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RESuUMO

A pesquisa se propoe a responder o problema: como as ancestralidades sdo
percebidas pelas moradores do Quilombo Urbano da Boa Esperan¢a em Tere-
sina, Piaui?, tendo como objetivo geral refletir sobre o que é percebido como
ancestralidades pelo Quilombo e objetivos especificos: situar a comunidade da
Boa Esperan¢a como tradicional e quilombola; conceituar ancestralidades a par-
tir de escrevivéncias; identificar como as ancestralidades sdo percebidas pelos
moradores. O estudo ¢ de tipo exploratorio, descritivo, documental e bibliogra-
fico, com abordagem qualitativa, enfoque interseccional e aporte de escrevivén-
cias. Os dados foram extraidos do video do Projeto Mulheres nos Terreiros da
Esperanga, analisados por meio de observagao e interpretagio das falas com a
interseccionalidade. Nota-se que os moradores, mesmo antes da comunidade se
reivindicar quilombola, j& percebiam suas ancestralidades como indigenas e afri-
canas, expressas na permanéncia do territério e modos de vida.
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ABSTRACT

The research aims to answer the problem: how are ancestries perceived by
the residents of Quilombo Urbano da Boa Esperanca in Teresina, Piaui?, with the
general objective of reflecting on what is perceived as ancestries by the Quilom-
bo and specific objectives: situating the Boa Esperan¢a community as traditional
and quilombola; conceptualize ancestries based on escrevivéncias [writing-li-
ving]; identify how ancestries are perceived by residents. The study is explora-
tory, descriptive, documentary and bibliographic, with a qualitative approach,
intersectional focus and the contribution of writing. Data were extracted from
the Women’s Project in Terreiros da Esperancga video, analyzed through obser-
vation and interpretation of statements with intersectionality. It is noted that the
residents, even before the community claimed to be quilombola, already percei-
ved their ancestries as indigenous and African, expressed in the permanence of
the territory and ways of life.

Keywords
Ancestralities. Urban Quilombo of Boa Esperanca. Women in Terreiros of
Boa Esperanga

INTRODUCAO

texto tematiza as ancestralidades no Quilombo Urbano da Boa Esperanga

(Quilombo, comunidade ou Boa Esperanca) em Teresina, Piaui. O proble-
ma de pesquisa é: como as ancestralidades sdo percebidas pelos moradores do
Quilombo? O objetivo geral é refletir sobre o que é percebido como ancestralida-
des pela Boa Esperanca. Os objetivos especificos sdo situar a comunidade como
tradicional e quilombola; conceituar ancestralidades a partir de escrevivéncias;
identificar como as ancestralidades sdo percebidas pelos moradores.
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Quanto ao desenho metodoldgico, o estudo ¢ de tipo exploratorio, descriti-
vo, documental e bibliografico, com abordagem qualitativa. Os dados analisados
foram extraidos do video do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanga (Pro-
jeto) (2018), produzido por comunicadoras populares (Santos 2023) a partir das
oficinas realizadas com moradores da comunidade. Destaca-se que os terreiros
sao tanto os espagos de culto e fé das religides de matriz africana quanto a frente
da casa, uma area plana e limpa de construgoes.

Os trechos selecionados contém mengdes expressas a ancestralidade e/ou
aos ancestrais. O instrumento de coleta de dados foi a observagao, e a técnica
de andlise foi a interpretacao das falas das sujeitas a luz da interseccionalidade
(Collins e Bilge 2021), ferramenta para observagao, analise e intervengdo da rea-
lidade na pesquisa social no Brasil. O estudo colabora com a agenda de pesquisa
em prol da Boa Esperanca.

As sujeitas de pesquisa sdo as pessoas que dao depoimentos ao Projeto
(2018). A amostragem ¢é por conveniéncia e intencional: das produg¢ées audio-
visuais sobre a Boa Esperanga, selecionou-se o Projeto pela énfase nas mulheres
nos terreiros, territérios de ancestralidades africana, indigena e afro-brasileira.
As escrevivéncias (Evaristo, 2017) foram utilizadas como recurso de escrita e
produgédo de conhecimento por reconhecer que as minhas experiéncias no cam-
po atravessam a forma como pesquiso.

A Boa Esperanga, situada na cidade de Teresina-PI, desenvolve desde a dé-
cada 2010 estratégias de permanéncia no territério e em suas moradias frente ao
reassentamento involuntario anunciado pela Prefeitura Municipal de Teresina
(Prefeitura ou PMT) na implementa¢ao do Programa Lagoas do Norte (Progra-
ma ou PLN) e preservacdo dos modos de vida tradicionais. Os moradores, an-
tes da comunidade se reivindicar quilombola, ja percebiam suas ancestralidades
como indigenas e africanas, com manuten¢do de modos de vida, saberes e faze-
res de seus ancestrais. No video, identificam e nomeiam as ancestralidades nas
oficinas que partem do acionamento das plantas dos quintais como integrantes
de sua prépria identidade.

Se ancestral ¢ o que vem antes, indigenas e africanos sao identificados como
primeiros; os moradores, como descendentes, enxergam-se enquanto ancestrais,
o que os mais velhos e os mais novos podem sé-lo. Investigar as ancestralidades
na Boa Esperanca é bussola para pesquisas seguintes neste territdrio e na cidade
de Teresina. Para a discussdo, o trabalho se situa em trés partes: apresenta¢do da
comunidade enquanto tradicional e quilombola; conceituagdo e didlogo da cate-
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goria ancestralidade a partir de escrevivéncias; discussdo de dados coletados no
produto audiovisual do Projeto.

BOA ESPERANCA: TRADICIONAL E QUILOMBOLA

O objetivo deste item ¢é situar a Boa Esperanca como tradicional e quilom-
bola. Por suas praticas e modos de vida se identificava enquanto tradicional, cor-
roborado pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN
2015). Em 2019, ela se nomeia Quilombo Urbano da Boa Esperanca e organiza
campanha de demarcagdo do territério (Amaranes 2023). Em 2021, durante a
pandemia, lancou o Museu da Boa Esperanga, em formato virtual, como ferra-
menta para os povos e comunidades tradicionais de Teresina. Constrdi o Me-
morial Casa Sueli Rodrigues,’ que sedia o Museu fisico e acolhe atividades de
movimentos sociais da cidade.

A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comuni-
dades Tradicionais (Brasil, 2007) menciona a dimensao ancestral destes, assim
como as formas de ocupagio e uso do territdrio e recursos naturais. As casas dos
moradores* sio conhecidas por suas vazantes, locais de cultivo e seus produtos
nas margens do rio, numa dinamica de vida em que ndo ha dissociagdo entre
elas, os quintais e demais comodos (Pereira, 2021). Segundo o IPHAN (2015),
os primeiros habitantes da regiao sao indigenas e vaqueiros - oficio cuja his-
toria no Piaui esta ligada ao trabalho de escravizados nas Fazendas Nacionais
(Lima 2007), o que aponta a ascendéncia de africanos e afrodescendentes.

As oficinas e reunides foram realizadas de forma continua, desde 2015, e
a acolhida com as circunvizinhangas, pesquisadores e profissionais que atuam
em defesa da comunidade marcam. Além disso, mantém-se os modos de vidas
tradicionais no processo de fixagao ao territdrio e produgdo de vida: pesca arte-
sanal; producido de ceramica e telhas nas olarias; frutas e hortaligas das vazantes;
atividades artisticas e culturais; religiosidade de matriz africana com devogao aos
ancestrais e as for¢as da natureza; e pequenos comércios.

* Maria Sueli Rodrigues de Sousa foi uma intelectual negra piauiense, advogada, professora da
graduagdo em Direito da UFPI e das pds-graduagdes em Sociologia e Gestao Publica, que atuou
junto a comunidade e aos movimentos sociais até o ano de seu encantamento em 2022. E uma
das referéncias tedricas deste trabalho.

* Assumo no texto o género feminino como universal como op¢éo tedrico-metodoldgica de visi-
bilizagdo da presen¢a majoritariamente feminina no territério.
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Aonomear o pertencimento quilombola (Négo Bispo 2015; Nascimento 2018;
Sousa 2021), a comunidade reivindica suas ancestralidades africanas e indigenas,
expressas em seus modos de vida tradicionais. Assim: “Se o critério para reco-
nhecer o pertencimento quilombola decorre da pratica social fincada nos cos-
tumes, a preocupagdo em proteger a cultura e a unidade social dos quilombos é
central para a sua manuten¢ao ao longo dos anos” (Dias 2020, 78). A preservagao
socioambiental do territério pelos quilombolas garante a manutengdo da
natureza, ancestralidades e de modos de vida tradicionais.

Os quilombos sdo organizacdes sociais de africanos e afrodescendentes
que coexistiram com o contexto escravista brasileiro e perseveram (Nascimen-
to 2018). Territorializam-se no campo, cidade, zonas de fronteira e em outros
territorios e se expressam de forma diferente ao longo do tempo. A Boa Espe-
ranga fica na zona urbana de Teresina e pelos modos de vida da comunidade
(Somé 2007) e a relagdo de biointeragao® (Négo Bispo 2015) com o rio Parnaiba
se apresenta como quilombo urbano (Amaranes 2023; Batista 2019). De seus
terreiros, casas, vazantes, quintais, jardins e do rio, homens e mulheres negras
cultivam ancestralidades.

ANCESTRALIDADE, A COMUNIDADE DA BOA ESPERANCA E
ESCREVIVENCIAS

O objetivo deste item é conceituar a ancestralidade, a partir de escrevivén-
cias, em que apresento em primeira pessoa vivéncias que dialogam com a inves-
tigacdo. Na agenda de pesquisa com a comunidade, percebeu-se o fazer das ola-
rias com produgdo de ceramicas (Monte 2016), a religiosidade de matriz africana
(Carmo 2017), o “botar uma vazante” (Pereira 2021), a comunica¢ao popular
(Santos 2023) e a ancestralidade (IPHAN 2015; Santos 2023; Amaranes 2023)
na luta pela permanéncia do territério e preservagdo dos modos de vida. Para a
reflexao, segue poema do intelectual quilombola Négo Bispo (2015, 46):

Fogo!... Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos.

* Conceito criado e desenvolvido por Négo Bispo (2015) em que a relacio entre seres humanos e
a natureza ¢ de comunhio, o que colabora com o raciocinio de que o melhor lugar para guardar
o peixe é na agua e a mandioca na terra, sendo utilizados sem fins exploratdrios.
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Fogo!... Queimaram Canudos,
Nasceu Caldeirdes.

Fogo!... Queimaram Caldeirdes,
Nasceu Pau de Colher.

Fogo!... Queimaram Pau de Colher...
E nasceram, e nasceram tantas outras comunidades que os vdo
cansar se continuarem queimando.

Porque mesmo que queimam a escrita,
Nio queimardo a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,
Nio queimarao os significados.
Mesmo queimando o nosso povo

Nio queimario a ancestralidade.

A poesia de Nego Bispo situa guerras da coloniza¢ao — “todos os processos
etnocéntricos de invasdo, expropriagdo, etnocidio, subjugacdo e até de substi-
tui¢do de uma cultura pela outra” (Négo Bispo 2015, 48) — e praticas de contra
colonizagdo - “todos os processos de resisténcia e de luta em defesa dos territorios
dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significacdes e os modos de vida
praticados nesses territorios” (Négo Bispo 2015, 48). Aborda as experiéncias de
resisténcia contra coloniais de Palmares (Alagoas), Canudos (Bahia), Caldeirdes
(Ceard) e Pau de Colher (Piaui), todas no Nordeste brasileiro, compostas por po-
pulagdo africana, indigena e seus descendentes, e pobres. Para Makota Valdina:®

Ancestralidade [...] é tudo que vem antes de mim, entdo a na-
tureza é a minha ancestralidade. Muita gente “Ah porque orixa
¢ ancestral’, ancestral na medida em que a esséncia dos nKkisis,
dos voduns, dos orixas estd na natureza. E a natureza néo foi o
homem que fez, 0o homem veio depois da natureza criada né, pra
dar uma intenc¢io de vida pro homem, entdo a minha ancestra-
lidade é toda natureza que foi criada pela primeira semente viva

¢ Makota Valdina (Valdina de Oliveira Pinto), intelectual negra de terreiro, educadora conhecida
pelo seu ativismo contra o racismo e a intolerancia religiosa no Brasil.
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que iniciou esse mundo e eu acredito nisso. Minha ancestralida-
de ¢é a natureza (Valdina 2017).

O que vem antes é ancestralidade; a relacio que podemos ter com nosso
passado ao (re)conhecer o que permanece, identificar-se, para viver o presente
e planejar o futuro, o que remonta sankofa,” em que um passaro esta com os pés
virados para tras (passado), mantém o corpo no presente e pescoco se volta em
movimento circular para pegar o proprio ovo (futuro). Representa a circularida-
de da vida e do Tempo,® em que se pode voltar para tras a fim de pegar o que foi
esquecido. Volte e pegue.

Négo Bispo ensina (2015) que a ancestralidade nao pode ser destruida, por sua
dimensao imaterial, presente na oralidade das historias contadas; na forma como
o portugués é falado no Brasil, um pretugués como afirma Lélia Gonzalez (1988),
com os diferentes sotaques e modos de falar as palavras; em como defendemos os
territérios (Dealdina 2020). Envolve contar as proprias historias (Adichie 2019) e
romper os siléncios sobre o passado, violéncias e traumas (Walker 2011).

Maria Sueli Rodrigues de Sousa (2021) destaca que as ancestralidades in-
digenas e africanas sofreram ameagas distintas: os indigenas foram declarados
extintos pela Corte Portuguesa extinta no Piaui, para garantir que a terra esti-
vesse limpa etnicamente para o gado. Os remanescentes precisaram ocultar suas
identidades como estratégias de sobrevivéncia, o que produziu o discurso do
exterminio no Estado. Quanto aos africanos e indigenas tomados como negros,
a escraviza¢do da mao de obra constituiu a ameagca as suas ancestralidades.

Na escola, entre as décadas de 1990 e 2000, aprendi que nao havia indigenas
no Piaui, o que corrobora com a constatacao da autora e dentncias a historio-
grafia oficial do estado (Silva e Nascimento 2022). Nessa época, era chamada,
amarela, “cor de piauiense tipica”. Brasil e Piaui tém maioria da populagao au-
todeclarada negra (parda ou preta) (IBGE 2020), em que pardo pode ser con-
siderado indigena (Anahata 2019). Mobilizagdes étnicas nos estados do Piaui
e Maranhdo de retomada da sua ancestralidade se destacam, como os Gamela,
Akroa-Gamella (Silva e Nascimento 2022).

7 Provérbio e ideograma africano que significa “voltar e apanhar de novo aquilo que ficou pra
tras” (Nascimento 2008, 31).

8 Tempo com inicial maidscula se refere ao orixa, também conhecido como Irokd, representado
pela arvore gameleira. “O Tempo d4, o Tempo tira, o Tempo passa, a folha vira” apresenta seu
movimento.
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Minha mae sempre foi “a branca’, vinda do interior com irmas e irmaos,
pais e mae, nitidamente indigenas, o que demorei a enxergar. Lembro quando
meu pai comegou a chamar meu avo materno de “o indio” Como, se nao exis-
tem indigenas no Piaui? Comecei a reparar e a notar os costumes, as historias
familiares que ouvia e a recordar de habitos alimentares: banhar de cdcoras em
olhos d’agua e riachos; lavar as roupas em rios e agudes; comer o que se plantava;
“botar vazantes”.

Quando era pré-adolescente e estava dormindo nessa casa, numa noite
acordei e da cozinha observei uma mulher de pele marrom vestida com uma
saia verde. Seus cabelos cobriam os seios. Mesmo que eu tenha imaginado, ndo
vi uma mulher branca. Seria uma ancestral? No meu imaginario, ja estava a im-
pressdo de que a familia da minha mae tinha ascendéncia indigena. E ancestrali-
dade. E algo que nio se apaga. Destaca-se que “o espirito de um ancestral tem a
capacidade de ver nao s6 o mundo invisivel do espirito, mas também este mundo.
Assim, serve como nossos olhos dos dois lados. E esse poder dos ancestrais que
nos ajuda a direcionar nossa vida e evitar os abismos” (Somé 2017, 24).

Os ancestrais sao 0s nossos pais, avos e bisavds; os mais novos com quem
aprendemos; os mais velhos cujas historias ndo conseguimos alcancar e estao
conosco em material genético e ancestralidade. Eles nos guiam, protegem, apon-
tam caminhos, abencoam - quem nunca pediu e recebeu a benc¢io a parentes
mais velhos? — e produzem conhecimento. No Brasil, de origem colonial e mes-
ticagem forcada, por meio de praticas genocidas e epistemicidio, que priorizou a
branquitude europeia portuguesa como tunica, para os povos e comunidades tra-
dicionais é essencial estar em contato com as ancestralidades indigenas, africa-
nas e afro-brasileiras, que nos situam do passado, presente e futuro. As lutas in-
digenas (Silva e Nascimento 2022), quilombolas e tradicionais (Négo Bispo 2015;
Sousa 2021) tém evidenciado essas raizes no estado e no pais. A Boa Esperanca
expressa este entendimento e cultiva modos de vida ancestrais.

CIRCULANDO ENTRE MEMORIAS, COMUNIDADE E
ANCESTRALIDADES

O objetivo deste item é apresentar as ancestralidades a partir de dados cole-
tados do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca (2018). Expressoes ligadas
a ancestralidade aparecem na fala de trés participantes de oficina registrada em
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audiovisual, cuja metodologia consiste em cada pessoa apresentar-se a partir de
uma planta colhida nos quintais da comunidade. E um exercicio de contar as
proprias historias (Adichie 2019) a partir de elementos familiares, num ambiente
circular, em que todos se enxergam; e romper os siléncios (Walker 2011) sobre os
impactos do PLN. A pesquisadora Sarah Fontenelle Santos, ao se apresentar, fala:

Eu, como uma vinagreira, que segundo a Dona Rosa, sirvo pra
fazer um cuxa delicioso e temperar a comida, eu ndo merego ser
desapropriada do meu quintal por conta de um projeto da pre-
feitura. E é por isso que eu, como uma vinagreira, resisto aqui, no
quintal da dona Helena e desejo assim permanecer: perto do rio,
perto das outras plantas e perto da minha ancestralidade.

A participante faz mencao a duas mulheres da comunidade, D. Rosa e D.
Helena, seus saberes e territorio, respectivamente; identifica um uso culindrio
para a planta vinagreira, a partir do conhecimento repassado pela moradora; e
apresenta o territdrio, o quintal, onde a planta e a comunidade se situam - perto
do rio, de outras plantas - e a ancestralidade. Esta é invocada como fechamento
do raciocinio da planta, como metéfora da comunidade, em seu territdrio. Re-
corda-se que, para Makota Valdina: “Minha ancestralidade é a natureza” (2017),
o didlogo com o desejo da participante de permanecer, em biointera¢ao (Négo
Bispo 2015), com cultivo do que aprende com seus ancestrais e transmite oral-
mente aos mais novos. Sobonfu Somé aponta que os ancestrais ndo precisam ser
pessoas ou espiritos, podem ser outros seres vivos: “E possivel que seja o riacho
correndo ao longe (Somé 2007, 25).

Assim, pode ser nosso ancestral o rio Parnaiba, que fecunda e aquilomba
em suas margens povos e comunidades tradicionais, como a Boa Esperanca. Os
quilombos tém “a capacidade de criar uma sociedade alternativa, com valores
proprios” (Nascimento 2018, 99). A ameaga de desapropriagdo de “territorio que
nos pertence ancestralmente” (Dealdina 2020, 28) coloca em risco a manutengao
dos modos de vida, praticas e saberes ancestrais além de atravessar a forma como
a ancestralidade ¢ vivida, afeta a vida de moradores e moradoras. A interseccio-
nalidade permite afirmar que os diferentes corpos-territérios das mulheres qui-
lombolas, atravessados por género, raga, idade e outros marcadores, para viver
conforme seu modo de vida, precisam da biointera¢ao com a natureza.
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Em seguida, na oficina, o participante e intelectual da comunidade Francis-
co Oliveira afirma: “Eu sou Francisco. Me chamam de Chico. Eu sou a Cana da
India. J4 sou raiz aqui, né? J4 sou quase que um gri6 aqui, um ancestral dessa... e
ndo vamos sair. Somos raizes”. Cana-da-India é uma planta ornamental com flor
colorida comum na regido. Chico apresenta-se com ela e se percebe enquanto
“raiz’, “quase um gri6¢” e “um ancestral”. Aciona a oralidade para falar do modo
como se conta historia e vive no territério. “Nos quilombos, os valores cultu-
rais, sociais e educacionais sao transmitidos as e aos mais jovens pela oralidade”,
conforme frisa Dealdina (2020, 37). Os grids’ sdo contadores de histérias', que
exemplificam os saberes dos mais velhos e mais velhas das familias e comuni-
dade, e podemos aprender com eles por meio da escuta, do conhecimento oral-
mente transmitido.

As raizes, por sua vez, sdo a parte das plantas que se fixa na terra, ele-
mento “responsavel por nosso sentido de identidade, nosso pé no chéo e nos-
sa habilidade de apoiar e nutrir uns aos outros” (Somé 2007, 21); remonta a
ancestralidade, ao que estd enraizado ancestralmente e é compartilhado pela
comunidade. A metéfora expressa o pertencimento ao territorio, a fixagdo, o
intento de permanecer compartilhando com a comunidade, o que acompanha a
inteligéncia da fala anterior.

Por sua vez, identificar-se enquanto ancestral vivo é reivindicar sua correla-
¢do com a comunidade, territorio e identidades; saber da sua importancia para
as geragdes presente, passada e futura enquanto corpo-territério vivo, afro-dias-
porico e indigena. E entender que sua histéria pode e merece ser contada (Adi-
chie 2019) e se enxergar enquanto sujeito de conhecimento e titular dos saberes
tradicionais. Sobonfu Somé ensina que, “Para criar uma comunidade que fun-
cione, é preciso observar cuidadosamente alguns dos seus fundamentos: espirito,
criangas, ancidos, responsabilidade, generosidade, confianca, ancestrais e rituais.
Esses elementos formam a base de uma comunidade” (2007, 40) A intersecciona-

° Tipua (Tipua e HXTEL BE4TS 2021), rapper e intelectual negro piauiense, discute que o termo
“grid” teria sido criado pelos colonizadores para nomear as pessoas mais velhas. Resgata o termo
“djeliba” para chamar os contadores de histéria. No texto, optamos em manter “grid” para dialo-
gar com a fala analisada.

' De acordo com Pereira (2019): “Contadores de histérias, mensageiros oficiais, guardides de
tradigdes milenares: todos esses termos caracterizam o papel dos Griots, que, na Africa Antiga,
eram responsaveis por firmar transacdes comerciais entre os impérios e comunidades e passar
aos jovens ensinamentos culturais, sendo hoje em dia a prova viva da for¢a da tradigdo oral entre
os povos africanos”

228 ENTROPIA, RIO DE JANEIRO ¢ VOL. 9 ¢« N°17 ¢ JANEIRO/JUNHO/2025 » PAG. 219/234



ENTROPIA NATAsSHA KARENINA DE SOUSA REGO / ELAINE FERREIRA DO NASCIMENTO

lidade permite perceber que o marcador geragao é imprescindivel para a vivéncia
da ancestralidade: os mais velhos em vida podem ser ancestrais, assim como os
mais novos. No quilombo, todos podem aprender e ensinar: humanos, outros
seres e a natureza.

O participante e intelectual da comunidade Raimundo Oliveira, o Novinho,
ao se apresentar, reivindica a ancestralidade, contextualiza e leciona:

Sou Raimundo, né? Como minha xard aqui, também tenho o
apelido de Novinho. Todo mundo s6 me chama de Novinho. Eu
resido aqui desde quando eu... desde quando eu... eu nasci aqui
praticamente. Sé fui nascer na maternidade mesmo s6 por... por
formalidade. A minha folha é o Jenipapo e tal qual a folha que
a Carmen pegou também ali, pelos ancestrais que viveram aqui,
ela era usada como tinta, também. O Urucum, pelo fruto, a tinta
vermelha; e o Jenipapo, a tinta preta. Porque se vocé pegar um
tronco de Jenipapo, a parte da madeira, e queimar, ela sai um
extrato preto. A tinta preta que o indio usa é do Jenipapo. E tam-
bém é... pra fazer suco, doce e fazer licor, também. O licor mais
apreciado é o de Jenipapo e tal qual a (ancestralidade) do Jenipa-
po que tem aqui, que tem no quintal 14 de casa. (Acho) que em
quase todos os quintais tém Jenipapo. Pelo menos um pezinho
novo, tem. A gente tem que permanecer, né? A gente tem que fi-
car. Entdo além da utilidade da planta, a nossa utilidade também
¢ a capacidade de interagir com o meio que a gente tem. E é por
isso que a gente tem que resistir.

O intelectual negro Raimundo Oliveira, o Novinho, apresenta-se pelas plan-
tas urucum e jenipapo e ensina sobre pertencimento ao territério; ancestralidade
indigena na producao de tinta por meio das plantas; produgdo de suco, doce e
licor como fazeres e saberes ancestrais; a interagdo com o territorio que enseja
a resisténcia. Minha avé cultivava urucum, dele fazia tinta e corante, que hoje
¢ vendido em feiras, mercados e supermercados. O jenipapo é o “principal ele-
mento de feitura da tintura que pinta seus [indigenas Akroa-Gamella] corpos,
mas também a fuligem que fica acumulada em camadas dentro de grandes for-
nos que servem para queimar lenhas e aquecer uma chapa metalica, que fica so-
bre este para assar a farinha de mandioca” (Santos Neto e Alcantara 2022, 170).
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Percebe-se a versatilidade da planta, expressa nos saberes e fazeres dos in-
digenas Akréa-Gamellas do Territério Taquarituba, no Maranhao, também pre-
sentes no Piaui, na biointeracao com as plantas e a natureza. Relaciona ainda as
pinturas feitas com a planta ao fortalecimento fisico e identidade. Dialoga com
os usos apontados por Novinho, que enfatiza a ancestralidade indigena nas pra-
ticas e cultivo. “(Acho) que em quase todos os quintais tém Jenipapo’, afirma o
participante, o que pode expressar a ancestralidade indigena no territério. Além
disso: “As pinturas sdo linhas no corpo que os identificam e, como varias vezes
ouvi falar, “fortalecem o corpo e diz quem nds somos” (Santos Neto e Alcanta-
ra 2022, 170). Reitera-se a inteligéncia de Beatriz Nascimento (2018) de que os
quilombos reuniram indigenas. A interseccionalidade nos leva a refletir sobre
possivel divisao das tarefas a partir de género, idade, geragdo e outros marcado-
res. Frisa-se que as mulheres quilombolas sdo as mantenedoras do legado ances-
tral, com a transmissdo e preservagdo das tradigoes, inclusive do uso de ervas
medicinais (Dealdina 2022).

Percebe-se que as mulheres sdo essenciais para a manutencao, transmissao e
preservagao das ancestralidades. Material e simbolicamente, elas gestam possibi-
lidades e futuros para suas comunidades. Ainda que o Projeto entreviste homens,
o foco da investigagdo sdo as mulheres, suas praticas e saberes. A nomeagio da
sede do Museu de Casa Sueli Rodrigues, mulher negra parceira da comunidade,
atesta o respeito a ser tido pelas mulheres.

As trés falas coletadas apontam, além de referéncias expressas a ancestrali-
dade e aos ancestrais, a permanéncia no territdrio, frente a ameaga de desapro-
priacdo de suas casas e reassentamento involuntario no contexto do Programa
Lagoas do Norte. Maria Sueli Rodrigues de Sousa, ao pesquisar o conflito socio-
ambiental no Parque da Serra da Capivara com povo tradicional do Zabelé, no
Piaui, aponta: “A reivindica¢do do grupo é ser tratado com dignidade, permane-
cer na area, nao ser violentado pela gestao do Parque” (2021, 135), o que dialoga
com o caso em tela. A permanéncia esta associada a continuidade dos fazeres,
saberes e modos de vida ancestrais em biointegracao com a natureza e a propria
comunidade.

A produgao audiovisual do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca
(2018) contribui para que a comunidade conte sua propria histéria em meto-
dologia que se aproxima da oralidade. Por meio da escrevivéncia, em que apre-
sento experiéncias de ancestralidade e sankofa, e da selecdo de trechos de falas
das participantes da oficina registrada em video, percebe-se que, em que pese
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as politicas de genocidio e epistemicidio, a ancestralidade africana e a indigena
permanecem nos modos de vida, fazeres, saberes, memorias e praticas.

CONCLUSAO

O presente artigo se propds a responder o seguinte problema de pesqui-
sa: como as ancestralidades sdo percebidas pelos moradores do Quilombo? A
comunidade reivindicar-se enquanto quilombola atesta que os quilombos sdo
unidades organizativas do povo africano que nao se extingue com a escravizagao
e permanece como modo de vida e de organizagdo na contemporaneidade. Sao
territdrios tradicionais de manutengdo de ancestralidades africanas e indigenas.

Campo ou cidade vao apresentar diferentes contornos na relagdo das comu-
nidades quilombolas como o capital, o trabalho, 0 acesso e a natureza e expressar
os diversos modos de vida. Ser um quilombo urbano nao é um contrassenso, ao
considerarmos que as pessoas negras e indigenas estdo nos territérios urbanos. E
nitido que as participantes, na identificacdo e pertencimento territorial perante
a ameaga de remocgdo no contexto do PLN, desejam permanecer em suas casas
e quintais, para a manutencdo da vida em consonancia com o que aprenderam
com os mais velhos e consigo mesmos. A vida a que se reivindica ser vivida ¢ a
da biointeragdo com preservacao de modos, saberes e conhecimentos ancestrais,
africanos ou indigenas.

Ao apresentar-se, na dinamica registrada, por meio de uma planta cultiva-
da nos quintais da Esperanca, constroi-se uma identificagdo enquanto a tal que,
independentemente do tamanho, enraiza-se no solo para entdo desenvolver as
outras partes. O enraizamento dialoga com as ancestralidades pois sao elas que
nos enraizam no territério, nas praticas, nas comunidades. Saber-se com ances-
tralidade, com passado, presente e futuro, é saber-se descendente de africanos e
indigenas, povos plurais e com historia que pressupoe fios e redes de continui-
dade entre todos e todas da mesma linhagem e comunidade. As ancestralidades
sdo partes irrenunciaveis de quem somos.

RECEBIDO em 22/05/2024
APROVADO em 28/09/2024
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